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LSATYAGRAHA” I ,SOLIDARNOSC”
Wydarzenia odlegle... 1 bliskie

To, ze moralna rewolucja ,,Solidarnosci” miata charakter rewolucji bez gwaltu,
wynikato nie tylko ze wzgledow taktycznych, podyktowanych wysokim stopniem
ryzyka dziatani opozycyjnych wobec systemu totalitarnego, ale nade wszystko
byto owocem odczytania w doswiadczeniu zbiorowym — mozliwym dzieki kultu-
rze — aksjologicznej prawdy o czlowieku.

Patrzac z perspektywy konca XX wieku na jego dzieje mozna zauwazy¢
klamrg, ktora spinaja go dwa wydarzenia natury duchowej: ,,Satyagraha” Ma-
hatmy Gandhiego 1 ,,Solidarnos¢” w Polsce z jej] promieniowaniem wielorako
obejmujgcym calg Europe.

Od razu tez nasuwa si¢ pytanie, czy wolno wydarzenia tak odlegle w prze-
strzeni, a co za tym idzie — odlegle przede wszystkim kulturowo, zestawiaé ze
soba. Gdyby chodzito jedynie o czysto polityczng interpretacje historii wspot-
czesnej, procedura taka powinna budzi¢ uzasadnione zastrzezenia metodolo-
giczne, gdyz na planie politycznym obydwa wydarzenia nalezy uymowac 1 opi-
sywa¢ jako wydarzenia autonomiczne, a zachodzace pomig¢dzy nimi zwigzki
mogg by¢ tylko akcydentalne. Inaczej jest w wymiarze duchowym: chodzi tutaj
o powszechne sprawy ludzkie 1 0 ich rozumienie, dlatego tez w Swiecie wartosci
okreslajagcych duchowe horyzonty czlowieczenstwa mozliwe sg pokrewienstwa
1 zwi3zki miedzy wydarzeniami z politycznego punktu widzenia odleglymi.

Co wigce), trzeba wyraznie powiedzieé, ze zarowno ,,Satyagraha”, jak 1,,So-
lidarnos¢” sg wydarzeniami w obrebie polityki, ktore ukazujg niewystarczal-
nos¢ je) materialistycznej interpretacii, a poprzez odwotanie si¢ do aksjologicz-
nej wizji natury ludzkiej wskazujg na czynnik duchowy jako istotny moment jej
uprawiania. Sprawia to, ze obydwa wydarzenia podnoszace przede wszystkim
prymat sprawy czlowieka w polityce, zaréwno to z poczatku stulecia, jak 1 to
z jego konca, stanowig o dialektyce ideowe) XX wieku, ktorego dzieje nazna-
czone zostaly traumatycznymi wydarzeniami dwoch wojen swiatowych, rézny-
mi formami totalitaryzmu nie cofajgcego si¢ przed ludobdjstwem, masowym
ateizmem 1 utratg transcendentnego sensu zycia przez spoteczenstwo konsump-
cyjne. Dramat XX wieku zapisany zostat zbrodniami Holocaustu 1 komunizmu.
Jednoczes$nie, w znacznej mierze pod wplywem wstrzagsu wywotanego doswiad-
czeniami tak radykalnych systemow zorganizowanej pogardy cziowieka, mija-
jace stulecie bylo Sswiadkiem przebudzenia si¢ glebokiej Swiadomosci nienaru-
szalnych praw ludzkich.
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Blizsze przyjrzenie si¢ wydarzeniom, o ktorych mozna powiedzied, ze sta-
nowig ,Swiatlta XX wieku”, pozwala lepiej zrozumie to stulecie jako wiek
dramatycznego sporu o cztowieka. Nie nalezy zapomina¢ o ciemnych stronach
wspolczesnych dziejow, tym bardziej ze krzywdy wyrzadzone ludziom przez
ludzi w ciggu tego wieku mozna prawdziwie poznaé dopiero wowczas, gdy
padnie na nie snop swiatla prawdy o czlowieku. Prawda ta jest transcendentna,
sama w sobie ahistoryczna, ale wiernos¢ je; w ludzkim mysleniu 1 dziataniu
powoduje, ze manifestuje si¢ ona szczegdlnym blaskiem w okreslonych wyda-
rzeniach historycznych. Za takie wiasnie wydarzenia, bedace swiadectwami
prawdy o cztowieku, nalezy uznac ,,Satyagrah¢” 1 ,,Solidarnos¢”. Sg to bowiem
dwa wydarzenia przesadzajgce o 1stotnym przetomie, do jakiego doprowadza
poniekad sama historia myslenia o czlowieku.

Efektem idealistycznego ztudzenia byloby jednak traktowanie obydwu wy-
darzen tworzacych wyrozniajace si¢ ogniwa w aksjologicznym nurcie wspot-
czesnej historii jako jej] wypetnienie 1 koniec. O koricu historii nie moze by¢
mowy chocby dlatego, ze mamy tu do czynienia tylko z pewnym nurtem dzie-
J6w, a nie z ich caloscig. Blizsze przyjrzenie si¢ — czy to dziejom ,,Satyagrahy”,
czy to dziejom ,Solidarnosci” - pokazuje, ze takze wewnagtrz tego samego
nurtu moze zdarzy¢€ si¢ odejscie od jego kierunku i zagubienie ideowe) tozsa-
mosci. Sama juz mozliwosé, a tym bardziej fakt zagubienia tozsamosci czyni
dzieje dramatem ,,samopoznania cztowieka” 1 autodeterminacji w wymiarze
ludzkiej praxis.

Wydarzenia ,,Satyagrahy” i ,,Solidarnosci” wydajg si¢ zatem sobie bliskie
poprzez swo)3 aksjologiczng tresC 1 dlatego mozna je odczytywac jako histo-
ryczna manifestacje transcendentnej prawdy o cztowieku. Oznacza to oczywis-
cie, ze interpretacja wspolczesnosci moze zostaé przeprowadzona za pomoca
narzedzi, jakimi postuguje sie filozof dazacy do interpretac)i dziejéw poprzez
wskazanie na ich racje najgl¢bsze, ktore tkwig w samej naturze cziowieka.
Chodzi tu zatem o0 probe metapolitycznej analizy wspolczesnosci odwotujace)
si¢ do prymatu kultury przed politykg 1 potwierdzajace) prymat etyki w stosun-
ku do prakseologii. Koniec koncéw pytanie o ludzki sens tworzonych przez
cztowieka dziejow jest pytaniem o kryterium dobra 1 zta moralnego. Moment
moralny, wbrew rozpowszechnionej przez machiawelizm 1 jego mutacje opinii,
nie jest czynnikiem zewnetrznym w stosunku do dziatania politycznego, lecz
jego czynnikiem konstytutywnym z racji przedmiotu 1 podmiotu dziatlama po-
litycznego — przedmiotu 1 podmiotu, ktorym sg istoty ludzkie kierujace si¢
w swym dzialaniu poznang (lub zagubiona) prawda.

Odczytanie istotnej bliskosci ,,Satyagrahy” 1 ,,Solidarnosci” w ptaszczyznie
troski o cztowieka w tworzonym przezen $wiecie spotecznym pozwala odkry¢
istotny zwigzek dzialan politycznych ze sprawami ducha. Nie jest przypadkiem,
ze zaréwno zjawiska negatywne w swiecie polityki, jak 1 zjawiska pozytywne
dokonujg si¢ najpierw w sferze duchowej. Poglad ten bardzo celnie wyrazila
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Irina [fowajska Alberti w rozmowie na temat komunizmu. ,,Komunizm prze-
ciez nie jest zjawiskiem politycznym, wylat si¢ w swiat polityki, gdyz koniec
konicow wszystko wylewa si¢ w polityke, ale jest to zjawisko natury duchowe;.
Jest moim giebokim przekonaniem, ze komunizm w pierwszym rz¢dzie jest
konkretnym urzeczywistnieniem grzechu pierworodnego na naszych oczach.
Jest przejawem tego momentu, gdy cztowiek decyduje, ze moze sam byc¢ jak
Bog, by¢ w miejsce Boga 1 bez Boga, gdy decyduje, ze sam bedzie stanowil,
czym jest dobroizlo™'. Jesli mozna stawiaé ,,Satyagrahe” i ,,Solidarnos¢” na tej
samej plaszczyznie, to wilasnie dlatego, ze za sprawg obydwu tych ruchéw
spotecznych zostato postawione pytanie o moralng ocen¢ polityKki.

SATYAGRAHA, CZYLI MOC PRAWDY

Posta¢ Mohandasa K. Gandhiego (1869 -1948) zwyklo si¢ kojarzy¢ z walka
o wyzwolenie Indii spod panowania systemu kolonialnego. Sam Gandhi jednak
znaczenia swojego doswiadczenia zyciowego nie zaweza do sfery polityki. Obce
jest mu takze traktowanie swojego doswiadczenia duchowego jako podwaliny
jakiej$ nowej szkoly intelektualnej. Czym zatem jest to doswiadczenie? Mahat-
ma Gandhi najche¢tniej okresla je jako zyciowy eksperyment z prawdg. Jego
Autobiografia ma bardzo znamienny podtytul: Dzieje moich poszukiwan praw-
dy*. To wtasnie poszukiwanie prawdy stanowiacej odpowiedZ na pytanie: kim
jestem jako czlowiek? prowadzi Gandhiego do zaangazowania w sprawy spo-
teczne 1 polityczne. Jest on czlowiekiem czynu, dla ktorego dziatanie — czy to
indywidualne, czy zbiorowe — ma wymiar duchowy. Bogate doswiadczenie
Gandhiego ma przede wszystkim charakter madrosciowy. W wypowiedzi z ro-
ku 1936 Gandhi podkresla wciaz otwarty status tego doswiadczenia jako trwa-
lego poszukiwania prawdy poprzez zycie w prawdzie. ,,Nie stworzylem takie;j
rzeczy jak gandhyzm. Nie naleze do zadnego odlamu. Nigdy nie dazylem do
stworzenia swej wlasnej filozofii. [...] Bez z gory zalozonego schematu probo-
walem po prostu na swoj wiasny sposob zastosowaé wieczne zasady prawdy
1 zycia bez przemocy do rozwigzywania codziennych problemow. Post¢powa-
tem poniekad jak dziecko, ktére napotyka rézne zdarzenia na swej drodze.
I wtedy zdalem sobie sprawe, ze to, co robitem, byto doswiadczaniem prawdy.
Podazajac za prawda odkrylem metode niestosowania przemocy””. Postawe
cztowieka czynu Gandhi prezentowal przez cale zycie. ,,Mo0j3 dziedzing jest
dziatanie, czynie¢ to, co zgodnie z danym mi $wiattem rozumiem jako swoj

' Szukamy dtoni Boga. Z Iring llowajskq Alberti rozmawia ks. Alfred Wierzbicki, ,Ethos”
8(1995) nr 2-3, s. 71.

2 Zob. M. K. Gandhi, Autobiografia. Dzieje moich poszukiwan prawdy, Warszawa 1973.

> Tenze, The Collected Works, t. 62, New Dehli 1958, s. 224n. (ttum. fragmentu - Ks.
A. Wierzbicki).
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obowigzek. Wszystkie moje dziatlania poczynajg si¢ z ducha shuzby. A jesh kto§
potrafi usystematyzowac naukowo ahimseg, niech to zrobi, o ile jest to napraw-
de wykonalne”.

Przekonanie, ze naczelng zasada speilnienia czlowieczenstwa jest zasada
poszukiwania prawdy o czlowieku, pozwala Gandhiemu w kazdej sprawie spo-
tecznej 1 polityczne) widzie€ spraw¢ ludzka. Stad rozne obszary spolecznych
konfliktéw, jak na przykiad kwestia rasowa, niepodleglosciowa, religijna, kas-
towa, robotnicza czy chtopska, stajg si¢ dla niego terenem praktykowania od-
krytej zasady ahimsy (non-violence) jako zasady wyrazajace) bezwarunkowy
imperatyw respektowania cztowieka ze wzgl¢du na jego godnosc.

Pierwsze intuicje moralnego i politycznego znaczenia zasady ahimsy wig-
za si¢ z dzialaniami Gandhiego w Afryce Potudniowej w latach 1906-1914
podczas konfliktu rasowego pomiedzy bialg ludnoscig a naptywajacymi coraz
liczniej) Hindusami. Swoja publiczng dziatalnosé rozpoczal on od dazenia do
egzekuc)i obowigzujgcego prawa. Kiedy jednak srodki prawne, ktorymi dys-
ponowat jako adwokat, okazaly si¢ niewystarczajagce do obalenia dyskrymi-
nacjl rasowej naruszajacej zasady prawa obowiazujacego w koloniach, Gand-
hi przystapil do organizowania kampanii obywatelskiego niepostuszenstwa.
Kierowatl si¢ przeswiadczeniem, ze w przypadku konfliktu miedzy przedsta-
wicielami réznych ras nalezy zastosowaé zasade znang mu z tradycji zycia
rodzinnego w Indiach, a mianowicie zasad¢ niepostuszenstwa wyrazajacego
respekt dla przeciwnika w sposéb prowadzacy do zjednania go. Sprawe kon-
fliktu rasowego Gandhi potraktowal po prostu jako przypadek wasni pomig-
dzy bra¢mi. W pézZniejszej refleksji nad swoimi doswiadczeniami Gandhi
dojdzie do sformulowania tezy gloszacej, ze wszyscy ludzie sg braémi, ale
trzeba zauwazy¢, ze to wiasnie gleboka intuicja jednosci calej rasy ludzkie;,
cho¢ teoretycznie jeszcze nie zreflektowana, skltonita Gandhiego do wypo-
wiedzenia walki nierdwnosci rasowe) 1 do prowadzenia je;} metoda niestoso-
wania przemocy jako jedynie moralnie spojng z odkryta prawda o wspolne]
naturze ludzkie;.

Po powrocie do Indii w 1915 roku Gandhi préobuje swoje doswiadczenia
zwigzane z satyagrahg przenies¢ na teren spraw spotecznych. Metode walki bez
przemocy stosuje w rozwigzywaniu spotecznych napieé, zarOwno w uprzemy-
sfowionych miastach, jak 1 w zapdZznionych ekonomicznie wsiach. Bezposred-
nio w spraw¢ niepodleglosciowa angazuje si¢ dopiero od roku 1919, zaproszo-
ny do wspolpracy z indyjskim Kongresem Narodowym. Od tej pory przez
ponad ¢wier¢ wieku sprawa politycznej suwerennosci Indii bedzie ogniskowala
wszystkie dzialania Gandhiego 1 stanie si¢ glownym terenem praktykowania
zasady non-violence, zarowno jako metody walki, jak 1 w sensie pozytywnego
programu budowania spoleczenstwa obywatelskiego.

* Tamze, t. 83, s. 180.
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Oryginalny wkitad Gandhiego do indyjskiego ruchu narodowego, ktory
rozwijal si¢ juz od konca XIX wieku, polegat na potagczeniu 1der wyzwolenia
narodowego ze sprawg wyzwolenia czlowieka, tak aby cziowiek zyt 1 dzialal na
miar¢ swej ludzkiej godnosci. Gandhi postrzegat bowiem zlo kolonializmu
w dwu scisle powigzanych ze sobg plaszczyznach: moralne) 1 polityczne). Z jed-
nej strony przeciwstawial si¢ utylitarystycznej interpretacji kolonializmu jako
upowszechnienia brytyjskiego poziomu dobrobytu w §wiecie rzekomo uposle-
dzonym cywilizacy)nie, ale z drugiej strony uzyskanie niepodlegtosci panstwo-
wej uwazal za wartos¢ pozytywng jedynie pod warunkiem, ze przyczyni si¢ to
nie tylko do zmiany wiadzy w panstwie, ale przyniesie ze sobg rowniez prze-
mian¢ moralng obywateli. Juz w swojej wczesnej broszurze z roku 1907 pod
tytulem Hind Swaraj or Indian Home Rule (Hind Swaraj, czyli autonomia
indyjska), w ktorej nie bylo jeszcze mowy o niepodleglosci, lecz wylacznie
o autonomiu w ramach Imperium, Gandhi podkreslat prymat moralnosci przed
polityka. Cywilizacje definiowatl nie w kategoriach materialistycznych, jak czy-
nil to utylitaryzm, lecz w kategoriach odnoszacych si¢ do ludzkiego ducha,
odkrywajac prymat moralnosci 1 religii przed technikg 1 politykg. Uwazal, ze
~cywilizacja jest sposobem post¢gpowania, ktory ukazuje cztowiekowi sciezke
powinnosci. Speinianie powinnosci 1 moralnosci to terminy tozsame. Moralnos¢
pozwala na opanowanie swego umysiu 1 uczué. Dzigki niej poznajemy siebie
samych’”. Istotnie, Gandhi dokonat ogromnego wysitku intelektualnego z jed-
nej strony wskazujac na koniecznos¢ spirytualizacjt polityki, a z drugiej zas —
pokazujac, ze duchowos¢ ma rowniez swo) wymiar polityczny. Praktykujac
ideal zycia bez przemocy Gandhi przenioést go z tradycyjnej w hinduizmie sfery
duchowosci indywidualnej w obszar dynamicznego i1 petnego konfliktow zycia
spolecznego, ale nie podporzagdkowal tego ideahu logice kolektywnej. Chociaz
Gandhi jest daleki od myslenia personalistycznego o czlowieku, bez watpienia
jego doswiadczenie, a zwlaszcza swiadomos¢ prymatu moralnosct w ludzkim
dzialaniu — niezaleznie od tego, czy jest to dzialanie indywidualne, czy politycz-
ne — mozna interpretowac personalistycznie jako przejaw troski o godnosé
kazdej ludzkiej jednostki jako istoty duchowe;.

Niepodleglos¢ panstwa o wielkiej duchowe) tradycj1 stwarza w przekonaniu
Gandhiego szans¢ rozwoju cywilizacji bardziej godnej duchowe)j natury czlo-
wieka. Stad zmierza on nie tylko do przywrdocenia niepodlegtosct w sensie
polityczne) deklaracji poprzez osiggnigcie kompromisu z wiadzg impenalna,
ale pragnie wypelni¢ niepodleglos¢ trescig aksjologiczng adekwatng do ludz-
kiego samopoznania. Zasada ta wynika w sposob oczywisty z prymatu kultury
przed polityka. Z jednej strony Gandhi w swych dzialaniach zmierza do osta-
bienia potegi brytyjskiej stosujac przede wszystkim bojkot towaréw brytyjskich

> Tenze, The Selected Works, t. 4, Ahmedabad 1968, s. 150, (ttum. fragmentu — Kks.
A. Wierzbicki).
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i wprowadzajac na szerokg skale odmowe¢ wspoétpracy z rzadem kolonialnym,
z drugiej zas — realizuje konstruktywny program naprawy panstwa zdewasto-
wanego przez system kolonialny. Zycie bez przemocy, jak je pojmuje Gandhi,
nie ogranicza si¢ bynajmniej do unikania przemocy w walce, ale ma swoja
bogata tres¢ pozytywna, ktdra jawi si¢ jako zadanie do wprowadzenia w czyn.
Dlatego nazywa on ahimse ,,$wiatlem, ktére objawia prawde”®. Satya (prawda)
1 ahimsa (niewyrzadzanie krzywdy) s3 jak dwie strony tego samego medalu.
Sprawia to, ze kazdy pozytywny rezultat przemiany spoteczne), o ktérg Gandhi
zabiega, jak na przykiad ustanowienie 1 egzekucja sprawiedliwych praw, zgoda
religijna pomigedzy wyznawcami hinduizmu i islamu, wykorzenienie zwyczaju
dyskryminacji tak zwanych ,,niedotykalnych”, podniesienie poziomu oswiaty,
duch samodzielnosct w ekonomii czy uczestnictwo mas w zyciu publicznym —
buduje nowe panstwo na doskonalszym fundamencie cywilizacyjnym, bardziej
zgodnym z aksjologiczng wizjg cztowieka.

Satyagraha to dzialanie zmierzajace do moralnego doskonalenia cztowieka
jako podmiotu caloksztaltu zycia politycznego, spotecznego i1 ekonomicznego.
Jak juz podkreslilismy, Gandhi zaczerpnal t¢ idee z religijno-filozoficznej tra-
dycji hinduskiej 1 buddyjskiej, nie bez wplywu jednak mysli chrzescijanskiej
oraz filozofii Sokratesa, a takze pism J. Ruskina, H. D. Thoreau i L. Tolstoja’.
Satyagraha jest jednak koncepcja catkowicie oryginalna, jesli chodzi o uyymowa-
nie przez Gandhiego relacji pomiedzy polityka a ludzkim duchem. Stwierdze-
nie obecnosci zta w dziedzinie polityki skiania Gandhiego do poszukiwania
jego najglebszych przyczyn poza jej obr¢bem, a mianowicie w stanie ludzkiego
ducha. Dostrzeganie zatem Zrédla zta w czlowieku 1 w jego woli kaze Gandhie-
mu poszukiwac radykalnych srodkéw moralnej terapiu. Satyagraha, jako mo-
ralna odpowiedz na sytuacj¢ krzywdy, zmierza do obiektywnej przemiany nie-
sprawiedliwe) sytuacji, a jednoczesnie do moralnego podzwigni¢cia wszystkich
stron, ktore sg ofiarami jakiegos zla systemowego. Gandhi wyraZnie widzi, ze
dobre 1 zle skutki ludzkiego dzialania w sferze obiektywnej trwaja takze w sa-
mym podmiocie, czynigc go badZ moralnie dobrym, bagdZ moralnie ztym. Aby
usung¢ sytuacj¢ krzywdy, nalezy przej$¢ przez moralne oczyszczenie. Jest ono
W 1stocle samooczyszczeniem.

»,datyagraha” Gandhiego opiera si¢ na etyce substytucji zla przez dobro, na
przezwyciezeniu zta w $§wiecie poprzez zwalczenie go w samym podmiocie®.
Rol¢ czynnika oczyszczajgcego Gandhi przypisuje, zgodnie z tradyc)g hindu-
ska, dobrowolnie przyjetemu cierpieniu (tapas). Poznana prawda o cztowieku
przybiera egzystencjalng postawe mitosci, a mitosé, jak uczy Mahatma Gandhi,

® Tenze, The Collected Works, t. 25, s. 489.

7 Zob. A. M. Wierzbicki, The Ethics of Struggle for Liberation. Towards a Personalistic
Interpretation of the Principle of Non-Violence, Franfkurt am Main 1992, s. 224-233.

8 Zob. W. Borman, Gandhi and Non-Violence, New York 1986, s. 68-70.
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,»,nigdy nie moze powodowac cierpienia innych. Moze ona wyrazic si¢ jedynie
W przyjeciu cierpienia na siebie samego, prowadzacym do samooczyszczenia™” .
Oczyszczajaca moc cierpienia wynika z jego moralnej stusznosci. Podobnie jak
Sokrates, Gandhi uwaza, ze lepiej cierpie¢ niz zadawac cierpienie, szczgsliwsza
jest bowiem ofiara mordu niz jego sprawca. Odréznia przy tym rézne poziomy
skutecznosci cierpienia. Na poziomie moralnym oczyszcza ono podmiot, ktéry
daje siebie innym w darze. W wymiarze spolteczno-moralnym cierpienie do-
browolnie przyjete przez niewinnych ludzi moze przemienié Swiadomos¢ spo-
teczng 1 doprowadzi¢ do waznych zmian w sferze pragmatycznej. Najglebszy
jednak sens cierpienia polega na jego funkcji religijnej jednoczacej cztowieka
z Bogiem. Satyagraha moze by¢ mniej lub bardziej skuteczna na kazdym z tych
poziomow, ale zawsze wymaga gotowosci do cierpienia na rzecz dobra wspol-
nego (sarvadaya) i ofiary zlozonej z siebie w mitosci do ludzi.

Trzeba pamigtaé, ze chociaz Gandhi rozréznia pomi¢dzy non-violence, kté-
ra jest dzialaniem opierajacym sie na przyj¢ciu zasad duchowosci ,,Satyagrahy”,
a non-violence jako taktykga polityczna, to jednak fundujacy jg element moral-
ny pozostaje w niej stale obecny. Przeciwstawia si¢ on probom czysto instru-
mentalnego traktowania satyagrahy, gdyz nie daje si¢ ona pogodzi¢ z zadna,
nawet najbardziej wyrafinowang forma utylitaryzmu. Satyagraha stuzy wszakze
dobru cztowieka jako istoty duchowej posiadajace) warto$¢ absolutng. Tak
wi¢c nie cele, do ktorych zmierza satyagraha, mogg by¢ przedmiotem kompro-
misu, ale wytacznie srodki taktyczne. Oto jak sam Gandhi wyjasnia pojawiajgce
si¢ nieporozumienia dotyczace wezszego sensu koncepcjl non-violence jako
taktyki. ,,Nie postawilem przed Indiami jeszcze non-violence w jej ostateczne]
formie. Tym, co glositem z trybuny Kongresu, jest non-violence rozumiana
jako taktyka. Lecz nawet taktyka wymaga uczciwego przylgnigcia do niej
w mysli, stowie 1 czynie, inaczej przeobraza si¢ w oszustwo. Non-violence jako
taktyka oznacza, ze ze wzgledu na wiasciwe rozpoznanie sytuacji, moze ona
zosta¢ zawieszona wowczas, gdy okazuje si¢ dziataniem nieskutecznym. Lecz
prosta moralnos¢ domaga si¢ tego, aby w czasie stosowania okreslone) taktyki
byla ona realizowana ze szczerym zaangazowaniem calego serca”'’.

Nie sposob oczywiscie opisaé tutaj calego doswiadczenia Gandhiego, pro-
bujemy jedynie ukazac jego istote poprzez odstoni¢cie pierwiastka duchowego
w dziataniu politycznym zwigzanym z prymatem czlowieka przed technikg
1 moralnosci przed politykg. Kwestig pozostajagca do dyskusji jest na pewno
apersonalistyczna 1 monistyczna koncepcja cziowieka, pojmowanego przez
Gandhiego jako element wszechogarniajacego Bytu Boskiego (atman), oraz
rozumienie w zwigzku z tym same) moralnosci jako drogi przebdstwienia czto-

wicka. Majac na uwadze te rodzace spor metafizyczne tezy Gandhiego nie

? Gandhi, The Collected Works. t. 56. s. 197n.
19 Tamze, t. 22, s. 488.
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mozna Jednoczes$nie nie podkreshi€ faktu, ze dyskusj¢ takg nalezy zaczynac¢ od
tego, co Gandhi1 w sposob bardzo trafny sam eksponuje. Glosi on przeciez
aksjologiczng wizje bytu ludzkiego oraz tez¢ o normatywnosci prawdy. Stoi
zatem na stanowisku obiektywizmu i aksjologizmu w etyce'’.

Znaczenie ,,Satyagrahy” Gandhiego nie ogranicza si¢ bynajmniej do okres-
lonej fazy historii wspoélczesne). Zwrocit on bowiem uwage na dziejotworczg
moc prawdy o czlowieku. Sprawia to, ze jego doswiadczenie jest zarazem par-
tykularne, poniewaz odnosi si¢ do okreslonego procesu dziejowego, 1 uniwer-
salne, poniewaz cala dziatalno$s¢ Gandhiego, ktorej on sam nadat symboliczne
miano satyagraha, co znaczy moc prawdy, jest praktycznym wyrazem przeko-
nania, ze prawdziwie ludzkie zycie, zycie prawdziwie godne cziowieka jako
istoty, ktora sama sobg rzadzi, polega na kierowaniu si¢ poznang o sobie praw-
da. Ideal samopoznania jako naczelnej normy moralnej byt po wielekro¢ od-
krywany, oryginalno$¢ Gandhiego zdaje si¢ wszakze polegac¢ na tym, ze wy-
jatkowym terenem swoich odkry¢ moralnych uczynit on polityke. I wlasnie ta -
zaiste rzadka 1 osobliwa — okolicznos¢ sprawia, ze przestanie jego ,,Satyagrahy”

swiecl niczym Swiatlos¢ posrod ciemnosci.

SOLIDARNOSC, CZYLI ZASADA GLEBOKA JAK SAM CZLELOWIEK

Wydarzenie ,,Solidarnosci” zapoczatkowane protestami robotnikéw w lipcu
1 sierpniu 1980 roku doczekato si¢ juz catkiem bogatej historiografii, do czego
upowaznia przede wszystkim oczywista cezura roku 1989. Data ta bowiem
zamyka okres walki ,,Solidarnosci” z systemem komunistycznym 1 stanowi po-
czatek transformacj ustrojowej 1 spoleczno-ekonomicznej, do ktore) droge
otworzyly postanowienia ,,okraglego stotu” 1 wybory parlamentarne przepro-
wadzone 4 czerwca 1989 roku. Czy wobec tego ,,Solidarnos¢” to tylko heroicz-
ny rozdzial historii Polski pojaltanskie;j?

Niewatpliwie moze by¢ tak, ze wazne dla biegu dziejéw ruchy spoleczne
same podlegajg kryzysowi, dezintegrujg si¢ 1 obumieraja, a w rezultacie pozos-
tajg po nich jedynie pomniki. Historyczne znaczenie ,,Solidarnosci” zdaje si¢
polegac nie tylko na jej sile negatywnej, ktora doprowadzita do obalenia ko-
munizmu w Polsce, a poprzez dalsze promieniowanie — takze w sasiednich
krajach Europy Srodkowowschodniej. Znaczenia tego nalezy poszukiwaé
przede wszystkim poprzez odczytywanie racji, z powodu ktérych komunizm
upadl. Walka ,,Solidarnosc1” z komunizmem stanowi bowiem w swej istocie
pelen napigcia moment sporu o czlowieka toczgcego si¢ w ciggu calej nowozyt-

' Bardziej gruntowna prébe personalistycznej interpretacji do§wiadczenia Gandhiego, ktére
na takg interpretacj¢ zdaje si¢ by¢ otwarte, przeprowadzilem w pracy The Ethics of Struggle for
Liberation, s. 287-292.
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noscl. Sita ,,Solidarnosci” tkwi w aksjologicznej zasadzie czlowieczenstwa.
Dzi¢ki uswiadomieniu tej wilasnie zasady dziedzictwo ,,Solidarnosci” zapisuje
si¢ nie tylko w dziejach polityki, ale w giéwnym nurcie dziejow ludzkiego
ducha, obdarzajac cztowieka szansg samopoznania.

Na aksjologiczno-moralny wymiar doswiadczenia ,,Solidarnosci” zwrdcit
uwage papiez Jan Pawet Il w trakcie swoje) pielgrzymki do Ojczyzny, ktora
odbywala si¢ w dramatycznym okresie stanu wojennego w roku 1983. ,,Obrazy,
jakie w 1980 roku obiegaly swiat, chwytaly za serce 1 dotykaly sumienia”. Tak
najkroce) przywotat samo doswiadczenie, ktore nastepnie opatrzyt komenta-
rzem: ,Stalo si¢ tak dlatego, ze podstawowym pytaniem bylo nie skadinad
wazne pytanie «ile?», lecz u podstaw znalazio si¢ pytanie «w imie czego?»,
pytanie o sens ludzkiej pracy, o samg jej istote. W odpowiedzi na tak posta-
wione pytanie nie moze braknac tych podstawowych zasad, ktore sa tak gle-
bokie jak sam cztowiek, a ktére poczatek swéj maja w Bogu”!?,

»-dolidarnos¢”, jako ruch spoteczny, wyrazajacy opozycje do komunizmu,
wyrastala z przebudzenia swiadomosci prymatu kultury nad polityka. ,,Robot-
nik polski upomnial sie o siebie z Ewangelia w reku i modlitwa na ustach”'’. To
stwierdzenie Jana Pawla II podkresla doniostos¢ chrzescyanskiej kultury na-
rodu polskiego dla przebudzenia swiadomosci godnosci czlowieka 1 podjecia
w 1mi¢ tej Swiadomosci godnej walki o petny respekt dla cztowieka 1 jego praw
w zyciu publicznym: politycznym, ekonomicznym 1 spotecznym. Zryw ,,Solidar-
nosci” stanowit przebudzenie czlowieka w cziowieku, cztowieka w zsowietyzo-
wanym Polaku, co symbolicznie wyrazito si¢ odrzuceniem pogardliwego stowa
,robol” 1 powrotem do tak szlachetnego stowa ,,robotnik”.

Zachodzi wyraziste podobienstwo pomiedzy powstaniem ruchu ,,Satyagra-
hy” w Indiach 1 ,,Solidarnosci” w Polsce. W obydwu przypadkach mamy do
czynienia z rewolucja odwolujacg sie do kultury narodowej, ktora z racji silnego
nasycenia pierwiastkami duchowymi, nosi znamiona kultury uniwersalne). Jed-
nak kultura znajdujaca si¢ niejako w stanie uspienia domaga si¢ obudzenia.
W Indiach rol¢ budziciela tozsamosci kulturowej speinit Mahatma Gandhi,
ktérego dzialalnos¢ stanowita kulminacje i syntez¢ wielu galezi narodowego
przebudzenia obejmujgcego okres niemal catego potwiecza. Jesl chodzi o Pol-
ske, rola ta przypadta papiezowi Janowi Pawlowi I1. Sprawia to, ze wydarzenia
polskiego przetomu 1980-1989 poprzez swo) ideowy, a takze genetyczny zwia-
zek z postugg apostolskg Biskupa Rzymu, nabiera)g jeszcze bardziej uniwersal-
nego charakteru. Przypomnijmy, ze to w trakcie swojej pierwsze) pielgrzymki
do Ojczyzny Ojciec Swiety Jan Pawel II dokonal anamnezy kulturowej tozsa-

'2 Jan Pawel II, Moc swiadectwa (Przeméwienie do pielgrzymoéw z diecezji szczecirisko-
-kamiernskiej, Jasna Goéra, 18 VI 1983 r.), w: tenze, Pokoj Tobie, Polsko! Ojczyzno moja! Znéw na
polskiej ziemi, Lublin 1984, s. 73.

'3 Tamze.
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mosci narodu polskiego, odstaniajac humanistyczny i1 chrzescijariski (Chrystu-
sowy) sens polskosci. Wizja ta w jakis$ sposéb nawigzuje do watkéw polskiego
romantyzmu, ktory podkreslat prymat kultury przed politykg. Jan Pawetl Il
oczyscil przy tym owg romantyczng wizje z potencjalnych wypaczen mesjanis-
tycznych, czy nawet nacjonalistycznych, nadajac prawdzie o narodzie na wskros
uniwersalny, personalistyczny sens. Chrzescijaniskie powotanie narodu polskie-
go nie dokonuje si¢ bowiem w samotnosci wybrania, co moze implikowac
nazwanie Polski przez mesjanizm Chrystusem Narodow, ale we wspdlnocie
narodéw i jezykéw. Wskazujac na trwanie dziela Zestania Ducha Swietego
w Kosciele Papiez odslania bogata ,,architekture” budowli Ducha Swietego,
w ktorej rozbrzmiewaja rézne jezyki Europy i $wiata. ,,I chociaz autor Dziejow
Apostolskich nie wylicza wsréd jezykow, ktorymi wowczas zaczeh przemawiad
Apostolowie, naszego jezyka — nadejdzie czas, gdy Nastepcy Apostotow z Wie-
czernika zaczng przemawiac rowniez j¢zykiem naszych praojcow i1 glosi¢ Ewan-
gelie ludowi, ktéry w tym jezyku tylko moze ja zrozumieé i przyjaé”'®. Tym
wilasnie szczegolnym momentem, w ktérym Nastepca Apostota Piotra mowit
w Jezyku stowianskim, stal si¢ pontyfikat Papieza Polaka, ktory podczas pierw-
szej swej Pielgrzymki do Ojczyzny jako Papiez modlit si¢ profetycznie w swoim
ojczystym jezyku. ,,I wolam, ja syn Polskiej) Ziemi, a zarazem ja: Jan Pawel II
papiez, wolam z calej gl¢bi tego Tysiaclecia [...]: Niech zstapi Duch Twéj! Niech
zstapi Duch Twéj! I odnowi oblicze ziemi. Tej Ziemi!”'?

Trzeba si¢ wystrzega¢ metodologicznego monizmu w interpretowaniu wy-
darzen historycznych majacych ztozong osnowe 1 geneze. Na pytanie: kto obalil
komunizm? mozna udziehi¢ wielu komplementarnych odpowiedzi. Na przykiad
George Weigel'® analizuje wiele z nich z nalezng im uwaga. Sadzi on, ze nalezy
tu uwzgledni¢ wkiad Gorbaczowa 1 Reagana, wptyw , ducha Helsinek” na
kwestie praw czlowieka, dzialalnos¢ demokratycznej opozycji, ekonomiczna
niewydolnos¢ gospodarki panstwowej, ale sednem sprawy, zdaniem tego ame-
rykanskiego mysliciela, jest obecnos¢ swiadomosci réznicy pomi¢dzy dobrem
1 ztem, zrywajaca z pragmatyzmem, a bardzo cz¢sto réwniez z cynizmem -
kryjacym si¢ pod pozorami realizmu - ktory obecny byt w polityce obejmujacej
rowniez relacje migdzynarodowe. Rewolucje 1989 roku nazywa on wprost
zwyciestwem ludzkiego ducha'’. Jednak krystalizacja §wiadomosci moralne;
Polakow w roku 1980, trwajaca pomimo porazek, wahan 1 zniech¢cenia az
po rok 1989, bylaby zapewne o0 wiele trudniejsza bez tego Swiatla, ktérym

1 Jan Pawet I, Szeroko otwarty wieczernik dziejow (Homilia w Gnieznie, 3 VI 19791.), w:
tenze, Jan Pawel Il na ziemi polskiej, Libreria Editrice Vaticana 1979, s. 48.

> Tenze, Chrystusa nie mozna wylgczac z dziejéw cztowieka (Homilia w Warszawie, 2 VI
1979 1.), tamze, s. 34.

' Por. G. Weiget,-The Final Revolution. The Resistance Church and the Collapse of Com-
munism, New York-Oxford 1992,

17" Zob. tamze, s. 35.
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byt Kosciot gloszacy oredzie ,,Ewangelil cztowieka™ za sprawg profetycznego
nauczania Jana Pawla II.

Nowos¢ ,,Solidarnosci” polega na jej swoistej ,,nienowoczesnoscl”, wyraza-
jace) si¢ zerwaniem z relatywizmem 1 z tkwigcg u jego podstaw nihilistyczng
wizja cztowieka. Okazalo si¢, ze humanizm marksistowski byt humanizmem
jedynie deklaratywnym, co wi¢cej], prowadzit do zycia w permanentnym kiam-
stwie. Zaistniato zatem negatywne doswiadczenie pogwalcenia nienaruszalnej
godnosci osoby ludzkiej. Nic wigc dziwnego, ze rewolucja ,,Solidarnosci” mogta
wyrazi¢ swoje aspiracje w bardzo elementarnym postulacie: ,,Aby Polska byla
Polska, to znaczy ze 2+2 zawsze 1 wszedzie rowna si¢ 4!” Ale to wlasnie znaczy,
ze chodzi tu o elementarny respekt dla czlowieka jako istoty rozumnej, ktdra
moze si¢ spelni¢ jedynie w aktach swej) rozumnej wolnosci, ktorej nie wolno
gwalci¢ ani presjg z zewnatrz, ani aktem samozaklamania. ,,Solidarnos¢” jako
ruch stanowita zasadnicza odpowiedZ na dlugotrwalg sytuacje alienacyj godza-
ce] w transcendentny charakter ludzkiego zycia, co prowadzito w ostatecznosci
do zniszczenia tego, co dla ludzkiego zycia jest najbardziej rdzenne — do likwi-
dacji wigzi z innymi opartych na prawdzie manifestujacej si¢ w aktach samo-
poznania. Nie sposob nie przypomnied tu, jak doswiadczenie to w latach osiem-
dziesigtych zostalo w sposdb niezrownanie piekny nazwane przez etyka beda-
cego uczestnkiem 1 Swiadkiem tych doswiadczen, ktore jako etyk uczynit on
przedmiotem swej refleksji. ,,Prawda o nas — pisze ks. Tadeusz Styczen — «ska-
zuje» nas na wybor komunii w prawdzie o nas, czyli na radykalng mitos¢ wza-
jemng. Drugi jest mi tak bliski, jak ja sam sobie. Gdy tego nie wiem, nie wiem
najwazniejszej rzeczy o samym sobie. Drugiemu jestem tak bliski, jak on sam
sobie. Gdy on tego nie wie, nie wie najwazniejszej rzeczy o samym sobie. Siebie
samego wybieram, gdy jednoczesnie afirmuj¢ w tym wyborze kazdego drugie-
go. I drugi wybiera naprawde¢ sam siebie, gdy w tym wyborze afirmuje kazdego
drugiego — ze mng wiacznie. Oto dlaczego drugi to bliZzni w najbardzie) rady-
kalnym tego stowa znaczeniu. Nigdy rywal, nigdy wrég!”'®.

To, ze moralna rewolucja ,,Solidarnosc1” miala charakter rewolucji bez
gwaltu, wynikalo nie tylko ze wzgledéw taktycznych, podyktowanych wysokim
stopniem ryzyka dzialan opozycyjnych wobec systemu totalitarnego, ale nade
wszystko bylo owocem odczytania w doswiadczeniu zbiorowym — mozliwym
dzigki kulturze — aksjologiczne) prawdy o czlowieku. Z tego wzgledu ,,Solidar-
nos¢” stanowi rowniez wzbogacenie kultury polskiej o giebsze doswiadczenie
czlowieka w sobie 1 w drugim. Gdyby tylko tyle pozostato z rewolucji ,,Solidar-
nosci” 1 gdyby nawet nie dokonata ona zadnych istotnych zmian ustrojowych,
juz warto byloby ja przezy¢, poniewaz odkrywszy zasade¢ solidarnosci tak gle-
boka jak sam czlowiek, zawsze mozna zaczyna¢ na nowo dzieto naprawy Rze-
czypospolite;.

'® T.Styczen SDS, Wolnos¢ w prawdzie, Rzym 1988, s. 24.





